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AHoTanig. Kpisb  npusMy = repMeHeBTUYHUX  KOHLENUii
[-[.Tagamepa Ta Il Pikepa moCHi/pKyeTbcst mpobGJeMa  peleniiii
JIiTepaTypHOr0 TEKCTy, WOro iHTeprnpeTanil i po3yMiHHA 3 NOTJIALY
KaTeropii camoni3HaHHA. 3’ICBYEThCS, 1110 TaKe CAMOMI3HAHHS 1 YA MO>KHA
FOBOPUTHM IPO CaMOIi3BHAHHA YWTa4a B [poLeci CIPUUHATTA
JITEpaTypHOro TBOPY. 3JAIMCHIOETbCA IMOIIYK BiJANOBiAI Ha MNUTAHHA
peaJtizaliii caMmoni3HaHHs], TOOTO sIK BOHO POPMYETHCS O BiJHOIIEHHIO [0
4YOro-HeOy/lb, KOr0-HeOy/lb IHIIOTO, KOJIEKTHBY, I0J0 TBOPIB KyJIbTYPH,
0CO6JIMBO JIiTepaTypy. BusBisgeTbCca 3B’I30K KaTeropil caMoIi3HaHHA 3
ABMILEM BUOKpPEeMJIEHHA W BHUJUIEHHA MHOro KyJIbTYPHUX KOHTEKCTIB.
JloBOAMTBCS, 10 Ni3HAHHS CaMoOro cebe i BHYTpILIHE IepepoPKEeHHs
4acTO BiAOYyBAalOTbCA HAOJAMUHLI, NPUKIALOM YOr0 MOXYTb CJYKUTH
IPOPOKH, CBATI, TUCbBMEHHUKH 1 TO0eTU. AKLIEHTYETHCH Ha TaKUX aClleKTaX:
JIOCJIiPKEHHsT 3MiH B €BPOMNENCHKIN KyJbTypi, 0COGJIUBO 1i MepesjoMHUX
MOMEHTIB, MOB'SI3aHUX 3 NUTAHHAM CHPUHUHATTSA NHUCbMOBOTO TEKCTY;
MOILIYK BIANOBIAI HA NUTAHHSA, Y4 BUTICHEHA KyJbTypa Ha CY4YaCHOMY
eTarli, 0C06JIMBO BUCOKA, HAa Nlepudepito CYyCNiJIbHOIO XKUTTS, i Y4 MOBUHHA
BOHA [JIOCTaBJATU TUIbKA MHUCJUTEJIbHY ,CUPOBUHY’ [JIsl MCUXOJIOTII Ta
pesiirii; 3B’I30K MUTAHHS CaMOIi3HAHHSI 3 HEraTUBHUMU CYCIiJIbHUMU
SBHILIAMHM, $Ki MOXYTb BHUIUIUBAaTH 3 BiAMOBU ab0 HEMOXXJIUBOCTI
ni3HaBaHHS 1 CHOiJIKyBaHHS 3 /DKepeslaMM  KyJbTYpPH, OCOOJIMBO
JITEpATypH, 110 MOXKE NPHU3BECTH [0 MOpPYylLIeHb B i€papxil L[iHHOCTEH i
CBOEpPigHOrO ,3AWYaBiHHA~ JIIOJACHbKOI TPUPOJIM; CaMOIi3HAHHA fIK
CYTHICTB JIIOATHOCTi; BUBYEHHS T€pMEHEBTUYHOI KOHLEMNI[ii CHPUUHATTS,
0 aKLUEeHTYE NUTAaHHS CaMOIi3HAaHHA B MNpoleci YUTaHHA. 3poO6JieHO
BUCHOBOK: Npo6JsieMa COPUUHATTS I pO3yMiHHS JIiTEPATypHOTO TBOPY €
O/ZIHIEIO 3 KJIDYOBUX y TepPMEHEBTHUII].

KU1r04oBi c/10Ba: repMeHeBTUKA, pelenllis JiTepaTypHOro TBOPY
MUCTEILTBA, KyJbTypa ¥ CaMONi3HAHHS.
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1. Uwagi wstepne

Potrzeba napisania tego artykulu wyrosta z namystu nad zmieniajaca
si¢ sSwiadomoscig kulturowa wspoéiczesnych ludzi. Przyczyny tych
przemian mentalnych tkwig zwlaszcza w nowo wdrazanych modelach
edukacyjnych, np. w Polsce, gdzie redukuje si¢ zajecia humanistyczne,
nakierowanych na ksztalcenie ,praktyczne”, jak tez w swoistej
neopozytywistycznej ideologii, pojawiajacej si¢ w mediach, ktora lansuje
okreslony typ cztowieka, odpornego na wszelakiego rodzaju kryzysy
biologiczne, spoteczne 1 ekonomiczne. Ulegajac zbyt mocno
pragmatyzmowi (nie odmawiam mu jednak catkowicie stlusznosci), ktory
przesuwa akcenty z poznawania rzeczywistosci na dzialanie, czlowiek
zwraca mniejsza uwage na lekcje przesztosci, tracac horyzont wazkich
odniesien epistemologicznych i aksjologicznych.

Dzisiejszy cztowiek moze nazbyt latwo rezygnuje z doswiadczen
kulturowych, ktére mogg by¢ kluczem do wielu problemow
egzystencjalnych, niekiedy rownie dolegliwych, jak zapewnienie
podstawowych potrzeb materialnych. Wydaje si¢, ze takie zagadnienia, jak
sens 1 cel zycia, dobro 1 zto, szczescie 1 cierpienie, mitos¢ czy nienawisc,
madros¢ lub jej brak, odmiennos¢ i swojskos$¢, sa waznym elementem
sktadowym codziennosci kazdego czlowieka, a takze s3 rozmaicie
rozpoznane w literaturze i sztuce epok minionych oraz Kkulturze
wspolczesnej. Nie chodzi jednak o to, by ksigzkg czy dzietem sztuki ,Jatac”
brak pracy czy bytowych perspektyw, ale aby zwroci¢ uwage na fakt, ze
kultura, a zwlaszcza literatura, moze by¢ zrédtem duchowe; sity czlowieka,
niewyczerpanym zasobem wartosci, wazkim punktem odniesienia dla
przezywania codziennosci czy po prostu formg samorealizacji.

Niniejszy temat skrywa w sobie istotny problem odbioru tekstow
literackich ale tez, szerzej, tekstow kultury, sytuujac je w
perspektywie, istotnej dla czlowieczenstwa w ogole, kategorii
samopoznania [1, s. 68—70]. Przedstawiany tekst jest m.in. dopowiedzig
do refleksji badawczych zawartych w inspirujagcym tomie Problematyka
aksjologiczna w nauce o literaturze [2, s.173-197; 2a, s.241-252].
Zamierzeniem autora jest nie tylko wskazanie na kluczowa role
samopoznania w odbiorze tekstow literackich 1 kulturowych, ale
pokazanie, 1z kategoria ta nadaje wszelkiej dzialalnosci tworczej czy
artystycznej jakikolwiek sens.

Prezentowany tekst nie zawiera jakiej$ jednorodnej metody analizy
oraz deskrypcji tytutowego zagadnienia, Wpisujqc si¢ w krag tzw. ,,badan
kulturowych” [3, s. 521-540]. Korzystam tu ZarOwWno ze swej skromneJ
wiedzy filozoficznej, jak tez szerszej wiedzy llteraturoznawczeJ 1
kulturoznawczej, pozwalajacej na badanie kwestii odbioru i rozumienia
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tekstow, takze w perspektywie samopOznania. Artykul o tyle wykracza
poza materi¢ prac Ezbiety Wolickiej 1 Katarzyny Rosner, ze uwzglednia 1
poddaje refleksji wprost, zdaniem autora, wazniejsze ogniwa przemian
Kultury europejskiej oraz wskazuje na istotne Swiadectwa oraz techniki
samopoznania.

Samopoznanie wydaje si¢ dzi§ wcigz niedowartosciowang
kategorig epistemologiczng, cho¢ w literaturoznawstwie nastgpito jednak
widoczne w ostatnim czasie docenienie naturalnych trendoéw
hermeneutycznych, ktore przesungly akcenty epistemologiczne w strong
odbiorcy 1 interpretatora. Tym bardzie; zdecydowanie ujawniato si¢ to
,myslenie hermeneutyczne” po dominacji, skadinad frapujacych i
nickiedy plodnych poznawczo, nurtow  strukturalnych  czy
marksistowskich w ubieglym stuleciu [4, s. 58-63].

2. Gnathi seauton — Nosce te ipsum

Czym jednak jest w istocie samopoznanie? ,,Poznaj samego siebie”
(gnothi seauton) to znana maksyma wyroczni delfickiej, ktora bywa
kojarzona z Talesem czy Sokratesem [5, s.785]. Giovanni Reale,
komentujgc poglady Sokratesa na temat szczescia 1 poznania, stwierdzit,
1z tego pierwszego ,,<...> nie daja bowiem ani dobra zewnetrzne, ani
dobra ciala, ale daja je dobra duszy, czyli udoskonalenie duszy za
posrednictwem cnoty, ktora jest poznaniem i1 wiedzg. Udoskonalenie
duszy cnotg (poznaniem) oznacza dla cztowicka <...> urzeczywistnienie
najprawdziwszej jego natury, bycie w petni sobg, pelng akceptacje siebie,
i to wlasnie prowadzi cztowieka do szczescia” [6, s. 343].

Maksyma nosce te ipusm byla niebywale popularna w epokach
dawnych, o czym §wiadcza m.in. wiersze Waclawa Potockiego,
znakomitego polskiego poety barokowego, zawarte w zbiorze Moralia,
ktéry wzorowany byl na Adagiach Erazma z Rotterdamu. W utworze Znaj
sie sam. Zeby nic nazbyt. Tak recz, zebys mégt zaptacié [7, s. 175-177]
matopolski tworca zapisat:

Stawne te sentencyje trzy w charakter ztoty
Nad Apollinowymi napisane wroty,

Gdzie baby odpowiedzi dawaty z trypodu,
Jakoby z niebieskiego uniwersat grodu.

U $wiata pod szatanskim jeszcze zabobonem

W cenie byty, 1 dzi§ sg pod nowym zakonem <...>
(w. 1-6)

W tej poetyckiej wypowiedzi podgorskiego autora widac, iz dazy
on do harmonijnego potgczenia dwoch zasadniczych tradycji, z jakich
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wyrasta kultura europejska: antyku i chrzescijanstwa. Mimo, ze tradycja
antyczna skazona jest ,szatanskim zabobonem”, ujawnia cenng dla
cztowieka wiedze, ktora nie traci nic ze swej aktualnosci w czasach
dominac;ji religii Chrystusowej. Sg to uniwersalne prawdy, pozwalajace
cztowiekowi odnalez¢ si¢ w meandrycznej doczesnej rzeczywistosci:

Zna¢ wprzdd samego siebie, zna¢ ludzi, zna¢ Boga,

Bo si¢ nie zaraz dat zna¢. To pierwsza przestroga.
Znac siebie: nie w zwierciadle, ani z malowania:

Oboje nie nalezy do tego poznania;
Afekty swe 1 jesli chee si¢ ktory dzwigac,

Zeby mu zbytnich bujéw rozumem przystrzygaé.
Znac ludzi, zebys$ wiedzie¢ mogl, z kim towarzyszy¢,

Z kogo w cnotach bra¢ przyktad, a kogo si¢ liszy¢.
Zte towarzystwo dobre obyczaje kazi:

By najbielszy pomaze, tykajac si¢ mazi.
Zna¢ Boga, najprawdziwsze dobro tego $wiata,

W ktérego reku cnoty 1 grzechu zapflata.
Dla tego czleka stworzyt i tchngt usty w gline,

Zeby dobroczynno$ci swojej mial przyczyne,
Zeby mial mitosierdzie pokazowa¢ nad kiem,

Widzac, ze mu grzech idzie po rodzicach spadkiem.
(w. 7-22)

Warto podkreslic, ze w porzadku poznania najpierw Potocki
wymienia poznanie siebie, nastgpnie innych ludzi, a w koncu samego
Boga, ktory nie od razu calkowicie ujawnit si¢ ludziom. Jest to aluzja do
zbawiennej ofiary Chrystusa. Poznawanie siebie jest szczegodlng
czynnoscig, ktora pozornie przypomina przegladanie si¢ w lustrze; jednak
nie o takie poznanie chodzi autorowi Ogrodu fraszek. Najpierw nalezy
pozna¢ ,afekty”, zatem emocje, uczucia, ktore nazbyt wybujate, winny
zostac ,,przystrzyzone” przez rozum. Nastgpnie cztowiek powinien poznaé
drugiego cztowieka oraz zbiorowos¢. Wiedza ta pozwoli mu na zawarcie
wartosciowych przyjazni, jak tez unikng¢ zdrady i podstepu oséb ztych. W
koncu poeta przypomina histori¢ stworzenia czlowieka przez
Najwyzszego, ktory wystepuje tu jako Bog mitosierny, ale tez karzacy.
Wskazane przez Potockiego te trzy perspektywy stanowig swoista petni¢
wiedzy cztowieka o sobie samym, innych ludziach oraz Stworcy.

Tak jak poeta barokowy warto pyta¢ i dzi§, w jaki sposob mozna
pozna¢ samego siebie? To pytanie trzeba jednak umiejscowi¢ w szerokim
kontekscie humanistycznym, ale tez przyrodniczym i cywilizacyjnym.
Pozna¢ samego siebie mozna zapewne poprzez refleksje nad swiatem 1
sobg samym. Pozna¢ nalezy Swiat, ale tez podmiot poznajacy i jego
ograniczenia. Poznanie siebie §wiata powinno prowadzi¢ do umiejetnosci
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bycia w swiecie, czyli Swiadomego ksztaltowania wilasnego ,,projektu
egzystencji”. Dobrym narzedziem samopoznania bylaby filozofia, uczaca
sposobow dociekania prawdy o §wiecie i cztowieku,

We wspoétczesnym jezyku polskim ,,samopoznanie” to ,,poznanie
samego siebie, swojej osobowoscl, psychiki, swoich mozliwosct itp.” [8,
s. 1138] Jest to lapidarna deﬁcha redukujgca samopoznanie do Clasnej
perspektywy psychologicznej, ktora wymaga przekroczema 1
rozwini¢cia. Samopoznanie jednostki, jak si¢ wydaje, musi ksztattowac
si¢ wobec czegos, kogos innego zbiorowosci, a takze wytworow kultury
(nauka, sztuka, religia). Co wigcej samopoznanie mozliwe jest poprzez
znaki, a zwlaszcza jezyk, ktory umozliwia komunikacje, a wigc Wymlane;
mysli. W jezyku, a takze z czasem w tekstach pisanych, odstania si¢
prawda o cztowieku lub jej projekt. Znaczaca wydaja si¢ dociekania
Ludwiga Wittgensteina, ktory pisat, ze ,,wyobrazi¢ sobie jaki$§ jezyk,
znaczy wyobrazi¢ sobie pewien sposob zycia” [9, s. 16]. Trawestujac
stynng maksyme tego uczonego mozna tez powiedzie¢, iz granicami
mego Swiata sg granice poznania siebie.

Nalezy pamigta¢, iz dopiero z czasem wazkim kontekstem
poznania siebie samego stato si¢ pismo 1 ksigzka. Trzeba zaznaczyc¢, ze
starozytni Grecy byli nieufni wobec stlowa pisanego, wiecej zawierzajac
mowie, co sygnalizowat juz Platon w Listach. Ufnos¢ do stowa pisanego
1 ksigzki ujawnita si¢ w pdznym antyku, a nastepnie sredniowieczu [10,
S. 113—-115]. Inny zatem byt stosunek do pisma Platona, a inny $w.
Augustyna. Ten ostatni w Wyznaniach dokonat gruntownego namystu
nas sobg samym, co doprowadzitlo go do przemiany wilasnego zycia.
Stalo si¢ to pod wpltywem listow §w. Pawla Apostota — ,Ledwie
doczytalem tych stow, stalo si¢ tak, jakby do mego serca sptyneto
strumieniem S$wiatto ufnosci, przed ktoérymi cala ciemnos¢ watpienia
natychmiast si¢ rozproszyta” [11, s.221]. Lektura duchowa,
przemieniajaca czytelnika, znana byta w $redniowieczu. Lectio divina
wyrasta z Biblii, ktora jest postawa wewngtrznej] medytacji oraz
modlitwy. ,, Tekst biblijny wpisywat si¢ w kontekst ludzkiego zycia,
utatwiajagc poznanie samego siebie, a zwlaszcza wad 1 shabosci,
oddalajacych medytujacego od Stworcy”’[1, s. 69].

Warto w tym miejscu przypomnie¢ bogatg tradycje prozy
medytacyjnej 1 mistycznej, ktore owszem wyrastala z lektury tekstow
biblijnych, ale tez ukazywala doswiadczenie Innego, dokonujace si¢
takze przez objawienie czy widzenie — zatem swoiste ,,dotknigcie”
Boga [12, s.25]. Frapujacym przykladem swoistego projektu
wywolywania standw mistycznych jest proza polskiej barokowej autorki
Magdaleny Mortgskiej, a zwlaszcza dzietko Nauki duchowne <...> [13,
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s. 25-26]. Glebokie i przejmujace pouczenia zaggszczone sg obrazami z
Pisma Swietego, bedgcego zrodlem wartosci oraz samopoznania.
Zakonnice zyly Pismem Swietym, ktore komentowala im ksieni, a takze
naukami ojcow 1 doktorow Kosciota. Zaskakuje niezwykta drobiazgowos¢
opisu, Sciste wskazania, co do tego, jak nalezy wykorzysta¢ kazdy
szczegot, aby mysle¢ o Bogu: ,,Ocknawszy si¢ ze snu zaraz pomysl, ze ci¢
Kristus przez gltos dzwonka koscielnego wota do siebie <...>”[13, s. 48].
Zwraca tez uwage szczegolne nasycenie tekstu jezykiem Biblii, ktéra jest
nicustannie aplikowana do codziennych czynnosci mniszek: ,,Gdy na
rozmys$lanie dzwonig, ockngwszy si¢ pomysl sobie, ze ci¢ Pan do
rozmowy jako Samuela wota, skad si¢ masz zdoby¢ na ochotne wstanie
<...>”[13, s. 29]. Morteska porusza w Naukach... mnogos¢ watkow, ktore
stuzg duchowemu rozwojowi siostr. Ksieni ostrzega, cze¢sto zacheca lub
wprost karci mniszki, mowigc czego nalezy si¢ zakonnikowi wystrzegac,
jak rozwija¢c w sobie duchowos¢, pielegnowac tego ,,wnetrznego
cztowieka”. Zarazem napomina: ,,1. Czytanie pilniejsze, 2. Modlitwa
czestsza, 3. Rozmyslanie goretsze” (Nauki duchowne, s.43) — sg to
narzedzia niezbedne do pracy wewnetrznej, stuzg przemienieniu
cztowieka. W Naukach duchownych wiele jest olsniewajacych odczytan
Biblii, ktéra pomaga w duchowej przemianie mniszce. Ksiega przemawia
symbolami, ,,<...> mowg symbolotworcza. Ona mnozy znaczenia,
zageszcza obrazy, maluje egzystencj¢” [14, s. 150].

W czytaniu Biblii, wykladaniu jej, w interpretacji symbolicznej
wprost, ale i w niezliczonych cytatach, aluzjach, napomknieciach i
nawigzaniach — ujawnia Morteska temat glowny Nauk. Bytyby Nauki
duchowne tekstem o mitosci i o takiej przemianie wewnetrznej osoby
ludzkiej, aby si¢ ona stawata Oblubienicg Boza <...> [14, s. 150].

Poznanie samego siebie nastgpuje czesto w samotnosci, czego
egzemplifikacjg sg prorocy, swigci, chociazby §w. Jan Chrzciciel. Jak
pisal §w. Mateusz: ,,Sam za$ Jan nosit odzienie z siersci wielbtadziej i
pas skorzany okoto bioder, a jego pokarmem byta szarancza 1 midd
lesny” (Mt 3,4) [15]. Stroj proroka jest w perspektywie semiotyczne]
tekstem, ujawnia ascez¢, bedac manifestacjg przemiany wewngtrznej,
wyniktej zapewne z poznania samego siebie. W osamotnieniu trwal tez
sam Jezus Chrystus: ,,Wtedy Duch wyprowadzit Jezusa na pustynig, aby
byl kuszony przez diabta” (Mt 4,1). Mesjasz zostat tu poddany probie —
walka z demonem umozliwita mu rozpoznanie ograniczen kondycji
ludzkiej, zyskal zatem samoswiadomos¢.

Odosobnienie pozwala tez na kontakt z Bogiem, daje mozliwos¢
wstuchania si¢ w Jego glos. Na pustyni dokonuje si¢ czesto duchowa
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przemiana ludzkiego zycia, a nieraz narodu, czego przykladem
dhugoletnia wedrowka Izraelitbw po ucieczce z niewoli egipskiej (W]
15,22n.). Umartwienia, odosobnienie, sg swoistymi technikami, ktore
pozwalaja pozna¢ granice wytrzymatosci fizycznej 1 psychicznej, stuzg
wiec samopoznaniu, jak tez niekiedy otwarciu si¢ na Innego.

Czesto odosobnieniu towarzyszy jednak wewngtrzna rozmowa,
modlitwa, lektura czy akt tworzenia. Przykladem antyczny tragik
Eurypides, ktory ,,<...> stronil od zycia publicznego <...>” [16, s. 60],
jak tez najstynniejszy liryk starozytnosci — Horacy: ,,Kochat poeta swa
wie§ sabinskg <...>, a poczagwszy od lat dwudziestych p.n.e. coraz
chetniej 1 dluzej w niej przebywat <...>” [17, s. 20]. ,,Nieproznujace
proznowanie”, zajecie intelektualne, kontakt z tekstami epok dawnych, a
zwlaszcza ,starymi mistrzami”, to cecha znamienna pisarzy
starozytnych, a zwlaszcza renesansowych 1 barokowych az po wiek
XVIII. Literatura stuzyla zatem poznaniu samego siebie, byla swoistym
zwierciadtem, w ktorym odstaniata si¢ madro$¢ dawnych poetow.

W pewnym sensie zakwestionowat tak pojeta ciggtos¢ kulturowa
Kartezjusz, ktéry porownat poznawanie ,ksigg starozytnych, ich
opowiadan i basni” [18, s. 14] do podrozy. Wedrowka taka moze by¢ nie
tyle pouczajaca, co prowadzaca do oddalenia si¢ od rzeczy istotnych,
danych w doswiadczeniu tu 1 teraz. Ostatecznie wielos¢ lektur prowadzi
do wyobcowania oraz dziwnych i irracjonalnych zachowan, zwlaszcza
uwidaczniajacych si¢ u tych co ,,sktonni sg tatwo popasc w szalenstwa
paladynow z romansow i podejmowac si¢ zamiarOw, ktore przerastajg
ich sity” [18, s. 14]. Mowit tu 6w mysliciel wigcej o historii, ktora w tym
czasie tkwita jeszcze w paradygmacie sredniowiecznym.

Filozofia Kartezjusza, ktora z watpienia uczynita cnote, byla
powaznym krokiem do uswiadomienia sobie przez Europejczykow
wlasnej kondycji. Po pierwsze ten uczony krytycznie odniost si¢ do
osobistych doswiadczen szkolnych, ktore skadingd pozwolity mu odkry¢
,,wlasng niewiedze” [18, s. 17]. Porzucit wigc nauki na rzecz studiowania
wielkiej ,,ksiggi swiata”, zamieniajgc biblioteke na realne podroze. I tu
jednak mysliciel ten dostrzegt ,,<...> tyle rozbieznosci, co wczesniej w
pogladach filozofow” [18, s. 16]. Byta to lekcja, ktéra ostatecznie
prowadzita do samopoznania:

Lecz spedziwszy kilka lat na studiowaniu w ten sposéb w ksigdze
$wiata 1 zdobywaniu niejakiego doswiadczenia, postanowilem pewnego dnia
zglebic sie rowniez w samego siebie 1 uzy¢ wszelkich sit mojego umystu, aby
wybra¢ drogi, ktorymi nalezato kroczy¢ [18, s. 17].
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Kartezjusz wyraznie wskazal, ze jedynym dostepnym cztowiekowi
narz¢dziem poznania samego siebie jest rozum 1 metoda tworczego
watpienia.

Pewng odmian¢ przynosi kulturze europejskiej romantyzm, ktory
wyrasta z buntu 1 sprzeciwu, takze wobec tradycji klasyczne;j.
Wszelkiego autoramentu wrazliwcy i samotni herosi zaludniajg karty
poematow 1 poezji. Rowniez wielu autorow, zwlaszcza w Polsce,
prowadzi misyjng wrecz dziatalnoS¢ spoleczng 1 patriotyczna,
pieczotowicie pielegnujgc swa odmiennos¢, ale w kontekscie tekstow
kultury, dziet literackich, dawnych podan 1 historii, kreujagcych atmosfere
tajemniczosci, budzacych lek oraz zaciekawienie. Na nowo odkrywane
problemy ludzkiej egzystencji stawiaja w centrum doswiadczenia
jednostkowe, prowadzac jednak do alienacji i tworcg, i czytelnika.
Niezrozumiany, zaglebiony w labirynt swych, uczu¢ 1 namig¢tnosci,
bohater romantyczny kroczy czg¢sto drogg Wertera albo rewolucjonisty.
Samopoznanie, pojete jako poznanie swych ograniczen i1 niezgoda na
koleje losu, majg zatem okreSlone skutki dla jednostki ludzkie;j.
Romantyczny projekt probuje tagodzi¢ pozytywizm z wizjg Swiata
utopijng, redukujaca cztowieka i kulture do swoistej uzytecznosci. Wiek
XX to Scieranie si¢ rozmaitych nurtow 1 koncepcji, od m.in.
egzystencjalizmu, neoklasycyzmu, az do postmodernizmu, ktory zrownat
kultur¢ wysoka 1 popularng, akcentujac ponad wszystko suwerennos¢
tworcza, podkreslajac jednoczesnie komercyjnos¢ dziatan artystycznych.

Dzi$ literatura i teksty kultury maja by¢ po pierwsze glosne 1
oplacalne, rezygnujac z ,lekcji madrosci”, ktora wzbogaca egzystencijg.
Sa one czgsto skandalem 1 manifestacjg naruszajgca wszelkie tabu. Stad
tez idea samop0Oznania musiata si¢ zagubi¢, zwlaszcza, ze odbior tekstu
sprowadzony zostat do prostych wrazen. Tak dzieje si¢, gdy sztuka,
takze literatura, odchodza od, zarysowanych juz przez myslicieli antyku,
fundamentéw filozoficznych [19, s.588]. Co wigcej, znana od
starozytnosci, idea samopoznania zostala wspotczesnie uwig¢ziona w
ciasnej perspektywie psychologicznej i religijnej, a szczegolnie w
psychicznej autoanalizie oraz religijnej medytacji. Kultura, szczegolnie
wysoka, zostatla zepchnigta na swoisty margines, majac dostarczac
jedynie potwierdzenia dla tych dziedzin aktywnos$ci ludzkiej. Potrzeba
gruntownego samopoznania wydaje si¢ jednak w czlowieku mocno
zakorzeniona, a rezygnacja ze zrodel kultury, szczegolnie literatury 1 jej
arcydziel, prowadzi do swoistego ,,wykulturowienia” czy tez ,,zdziczenia
natury” ludzkiej. Jak pisal Wiladystaw Tatarkiewicz: ,Kultura jest
nadbudowa nad pierwotng naturg czilowieka, nadbudowg rdznej
wysokosci. Jest nadbudowa duchowg <...>[20, s. 80].
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3. Perspektywa hermeneutyczna

Sporo napisano juz o koncepcjach hermeneutycznych Hansa-
Gerorga Gadamera czy Paula Ricoeura, zwlaszcza w kontekscie
zagadnienia interpretacji dzieta literackiego czy zagadnienia symbolu [21,
s. 87]. Uwage badaczy zwrdcita rowniez kwestia samopoznania. W
przywotywanym wyzej artykule Komunikacja literacka jako ZzZrodto
samowiedzy Elzbieta Wolicka podkreslita, iz proponowane przez nig
rozwazania

»<...> dotycza pewnej szczegbdlnej formy czytelniczego kontaktu z
tekstem literackim, ktorego posta¢ skrajna okreslana jest czgsto mianem
lektury naiwnej, a takze masowej lub popularnej. Ta posta¢ obcowania z
dzietami literackimi pozwala wyr6ézni¢ pewien funkcjonalny aspekt, ktory za

P. Ricoeurem nazwalbym ‘zdobywaniem samowiedzy w obliczu tekstu’
<...>”".[2,s.175-176]

Niewatpliwie okreslenia ,lektura naiwna” czy ,,masowa” ma
pejoratywny odcien i na samym wstepie nieco deprecjonuje naturalny
odbior tekstu. Wszelkie operacje, ktore wykonywane sg przez badaczy
na tekscie sg zazwyczaj podbudowane tg pierwszg intuicjg rozumienia i
przezycia dzieta literackiego. Gdyby dzialo si¢ inaczej, trudno mowic o
wlasciwym odebraniu tekstu, ktoéry wowczas pozbawiony bytby swych
podstawowych funkcji. Obcowanie z dzietem literackim jest podobne do
medytacji, mniej nawet do dialogu, ktory przeciez jest rozmowa. Trudno
»gada¢” do ksigzki, cho¢ mozna by¢ pilnym stuchaczem, ktory
wewnetrznie rozwaza, niekiedy tylko Sledzi  bez wigkszego
»,zaangazowania”, to, co zostalo przedstawione. Dzielo literackie w
odbiorze to wewnetrzne unaocznienie jakichs wydarzen, niekiedy tylko
odczu¢ czy przemyslen, ktore mogg by¢ odebrane 1 zrozumiane przez
czytelnika. Umozliwia to, jak przekonuje Wolicka, hermeneutyczny
wymiar lektury [2, s. 177].

Problem odbioru dzieta literackiego jest jednym z kluczowych
zagadnien hermeneutyki, zwlaszcza w wydaniu Paula Ricoeura oraz
Hansa-Georga Gademera. Zauwazyla to Katarzyna Rosner, ktora
dostrzegla, zwlaszcza u francuskiego mysliciela, potozenie akcentu na
zaleznosci ,,miedzy interpretujagcym 1 tekstem”, a takze zrozumienie
,celu tego spotkania™ [2a, s. 243]. Badaczka wyszczego6lnita trzy modele
odbioru dzieta literackiego, finalnie zakwestionowane przez Gadamera i
Ricoeura. Pierwszy to model psychologiczny, ktory ,,<...> obcowanie z
tekstem literackim traktuje jako obcowanie z druga osobg — tworca,
autorem” [2a, s. 243]. W modelu tym akcenty padajg na intencje autora,
mogace by¢ rozpoznane przez odbiorce poprzez intuicj¢ czy wezucie si¢.
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W tym wzorze mieszczg si¢, zdaniem autorki, Croce, Schleiermacher
oraz Dilthey.

Ten ostatni wskazal na istotng kwesti¢ poznania naukowego o0séb 1
form ludzkiej egzystencji [21, s. 290]. Wnikni¢cie w ten $wiat mozliwe jest
dzigki rozumieniu. Jest to proces, ktory umozliwia poprzez ,,znaki z
zewnatrz” wejscie w ,,sfer¢ wewnetrzng” [21, s. 292]. Zatem zmystowo
dostepne znaki odsylaja do czegos psychicznego, sa tego wyrazem. Stad
tez kluczowa jest dla Diltheya literatura. Jej ogromne znaczenie ,,<...> dla
naszego rozumienia zycia duchowego 1 historii polega na tym, ze jedynie w
jezyku ludzkie wnetrze znajduje swoj petny, wyczerpujacy i obiektywnie
zrozumiaty wyraz” [21, s.293]. Kluczem jest tu sztuka rozumienia; jej
centrum stanowi wykfadania, to znaczy interpretacja ,,Sladow ludzkiej
egzystencji” [21, s.293-294], ktére zawieraja si¢ w pisSmie. Dilthey,
odnoszac si¢ do bogatej tradycji filologicznej oraz historii hermeneutyki
stwierdzil, ze rozumienie jest wzgledne 1 nie ma kresu [21, s. 309-310]. Sa
to istotne stowa, wskazujace na to, iz trud lektury podeymowac nalezy
nieustannie, a jej wynik kazdorazowo moze by¢ inny. Oczywiscie nie
sposob tu zrezygnowac¢ z nakreslenia okreslonych granic interpretacji [22,
S. 87]. Dowolnos¢ jest ztudzeniem, cho¢ moze by¢ tez tworcza prowokacja.

Koncepcje Diltheya 1 Schleiermachera komentowat Paul Ricoeur,
ktory przypomniat, iz:

Egzegeza przyzwyczaila nas juz do idei, ze tekst ma sensy wielorakie,
ze sens duchowy jest ,,przeniesiony” (translata signa sw. Augustyna) z sensu
historycznego lub  doslownego, jako szerszy wymiar; podobnie
Schleiermacher 1 Dilthey nauczyli nas rozwaza¢ teksty, dokumenty, pomniki
jako wyrazy zycia utrwalone przez zapis [23, s. 203].

Szczegolnie frapujaca wydaje sie tu druga cze$S¢ powyzszego
fragmentu. Otoz tekst nie jest juz tylko martwa pamiatka kultury, ale jest
wlasnie ,,wyrazem zycia”.

Katarzyna Rosner wymienita tez model historyczny, gdzie ,.<...>
znaczenie utworu utozsamiane jest ze znaczeniem, jakie miat on dla swego
pierwotnego, wspotczesnego powstania utworu, odbiorcy” [2a, s. 243]. Jest
to sposob postepowania z tekstem znany z analiz historycznoliterackich,
akcentujacy konteksty spoteczne, obyczajowe czy historyczne epoki.
Ostatni to model immanentny, gdzie ,,<...> interpretacja nakierowana jest
<...> na rekonstrukcj¢ znaczenia samego tekstu” [2a, s. 244].

Gdzie kryje si¢ zatem swoisto$¢ lektury hermeneutycznej? Otéz,
zdaniem Rosner: ,,Obcowanie z tekstem jest przede wszystkim
obcowaniem z tradycja kulturows, przezwyciezenia dzielacego nas od
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niej dystansu” [2a, s. 245]. Wyrazniej uwypukla to francuski mysliciel w
ponizszym fragmencie:

Kazda interpretacja dazy do przezwyciezenia oddalenia, dystansu
mi¢dzy miniong epoka kulturalng, do ktorej nalezy tekst, a samym
interpretatorem. Przezwycig¢zajac ten dystans, stajac si¢ kim§ wspotczesnym
tekstowi, egzegeza moze przyswoi¢ sobie sens: wbrew jego obcosci chce
oddac jego swoisto$¢, a wigc uczyni¢ go swoim wlasnym sensem; dgzy zatem
do poszerzenia rozumienia samego siebie poprzez rozumienie drugiego. Kazda
hermeneutyka jest w ten sposob explicite lub implicite rozumieniem siebie
samego na okreznej drodze rozumienia drugiego [23, s. 208].

Interpretacja w ujeciu Ricoeura jest probg maksymalnego zblizenia
migdzy czytelnikiem (interpretatorem) 1 tekstem. Dystans ten
spowodowany moze by¢ odlegtoscig czasows, konwencja, tworzywem
jezykowym etc. Przekroczenie tych trudnosci prowadzi jednak do
ostatecznego celu hermeneutyki — rozumienia (powiemy poznania)
samego siebie poprzez ,,rozumienie drugiego”.

Kluczem jest tu samorozumienie, ktore ,,<...> poszerza si¢ przez
rozpoznawanie siebie w innym bycie” [2a, s. 250]. Wypada zgodzic¢ si¢ z
badaczka, ktora stwierdzita, iz hermeneutyczna lektura nie lekcewazy, a
racze]  dowartosciowuje  sposOb  przezywania  sztuki  przez
nieprofesjonalnych mitosnikoéw [2a, s. 251]. Jest to niewatpliwie zwrot w
stron¢ naturalnego odbioru tekstu literackiego czy szerzej tekstu kultury,
ktory jest gwarantem samopoznania cztowieka 1 zakorzeniania posrod
tradycji. Istotne sg tu slowa Ricoeura, ktory stwierdzit, ze: ,,Etapem
posrednim w drodze do egzystencji jest refleksja, czyli zwigzek miedzy
rozumieniem znakdéw a rozumieniem siebie. To w sobie mamy szans¢
rozpozna¢ byt egzystujacy” [23, s.208]. Jest to wazna uwaga,
otwierajaca czytelnika na tekst wlasnie w sensie egzystencjalnym. W
takim ujeciu utwor literacki jest zwierciadlem, w ktorym przeglada sig
czytelnik, rozpoznajac takze wlasny, wewnetrzny Swiat.

Rowniez Hans-Georg Gadamer akcentowal jezykowy charakter
rozumienia [24, s. 15]. Andrzej Bronk, komentujac mysh memlecklego
uczonego, stwierdzil, ze dlugo nie zwracano uwagi na d21e]owy 1
jeézykowy charakter epistemologii czlowieczej, co w istocie wigze sig z
kluczowym zagadnieniem rozumienia [24, s. 15]. Zatem to rozumienie i
interpretacja sg ze sobg Scisle zwigzane — ,,Interpretacja jest w stosunku
do rozumienia eksplikacjg — jezykowym rozwinigciem tego, co dane juz
w rozumieniu” [24, s. 120]. Ponadto ,,<...> zadne rozumienie nie ma
charakteru zakonczonego 1 stanowi jedng z wielu historycznych
mozliwo$ci rozumienia, musi pozostawaé otwarte 1 gotowe do podjecia
stale na nowo swojego trudu” [24, s. 132]. Obcos¢ tekstu pomaga
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przekracza¢ interpretacja, ktora ,,<...> konieczna jest wszedzie tam,
gdzie dany sens nie jest bezposrednio zrozumiaty, gdzie nie dowierza si¢
temu, co jawi si¢ na pierwszym planie” [24, s. 139]. Ponadto: ,,rozumiec
pewien tekst, to rozumie¢ pytanie, ktore on stawia” [24, s. 162]; prawda
,,<...>Uujawnia si¢ we wzajemnej relacji partneréw dialogu” [24, s. 172].

Gadamer podkreslat ,jezykowy charakter ludzkiego bycia w
swiecie” [24, s. 337]. W Prawdzie i metodzie zapisal, ze teksty ozywia
rozumienie, ktore przemienia sensy martwe z powrotem w zywe [25,
s. 173]. Warto wspomnie¢ tu o znanej od dawne idei nieSmiertelnosci
tworcy, ktora zasadzata si¢ na przekonaniu, ze czytelnik przyczynia si¢
do swoistego zmartwychwstania poety, czego pigknym wyrazem jest na
przyklad elegia VII, znakomitego polskiego poety renesansowego,
Klemensa Janickiego [26, s. 50-55].

4. Zakonczenie

Lekcja hermeneutyki wymaga szczegolnie dzis powtdrzenia. Trudno
jednak to czyni¢ bez promocji kultury, ktora tak samo potrzebna jest
kondycji wspotczesnej cywilizacji, a zarazem poszczeg6lnym ludziom, jak
zdrowa zywno$¢ czy perspektywy bytowe. Poznanie siebie samego jest
wyzwaniem zwlaszcza w dobie rozmaitych zagrozen i konfliktow na tle
rehgljnym kulturowym, materialnym, dajac szansg na istotne poszerzenie
granic swego $wiata bez przemocy fi zycznej czy ekspansji terytorialne;j.

Niewatpliwie zarowno Ricoeur, jak 1 Gadamer pokazali, ze odbior
tekstu, jego rozumienie jest kluczowym zagadnieniem dla hermeneutyki
w ogole. Interpretacja utworu literackiego znajduje swe centrum nie tyle
w odczytywanym tekscie, co przesuwa si¢ w stron¢ czytelnika, ktory wigze
te lekturg¢ ze swiatem swych doswiadczen. Lektura przechodzi zatem w
egzystencje, a interpretacja ma charakter scisle symboliczny. Czy jednak nie
mamy wtedy do czynienia z lekturg ,narcystyczng”? Czytelnik bowiem
uruchamia ,,systemy oczekiwan”, ktore sterujg procesem odbioru [22, s. 63].
Jednakze trudno je pomija¢ czy redukowaé. Stowem, nie ma sensu
pomijanie tej ,,prywatne]” perspektywy, gdyz wspottworzy ona prawde
tekstu w kazdorazowym odczytaniu, lecz nigdy jej nie zastepuje.
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Kanouoam eymanucmuueckux nayx, aovionkm
Kageopa anmpononocuu xyoosxcecmeenno2o npoussederust u 2epMaHuCmuKu
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Vn. Konapckezo, 2, 08-110, 2. Ceonvye, Ilonvua

AHHOTALHA. CxBO3b MIPU3MY FepPMEHEBTUYECKUX KOHILIEITIINI
I'.-I". Tagamepa u II. Pukepa wuccnemnyercs mpobieMa pereniu JUTepaTypHOTO
TEKCTa, €ro MHTEpHpeTalMd W T[OHUMAaHUA C TOYKU 3pEHHUS KaTeropuu
CaMOINO3HaHUA. BBIACHAETCS, YTO TaKOE€ CAaMOIIO3HAHME M MOXHO JIM TOBOPUTH O
CaMOIIO3HAHUM YHUTATENS B MPOLECCE BOCHPUATUSA JUTEPATYPHOIO MPOU3BEICHUS.
OcymiecTBisieTcsl TOUCK OTBETa HA BOMPOC O PeaIu3alii CaMOIO3HAHUSA, TO €CTh
KakuM 00pa3oM OHO (GOpMHUPYETCs MO OTHONIICHHIO K YeMY-TH00, KOMY-ITHOO
IpPYromMy, KOJIJIEKTUBY, OTHOCHUTEIIBHO TMPOU3BEAEHUN KYJIbTYpPhl, OCOOEHHO
autepaTypbl. OnpeaensieTcss CBsI3b KaTEropud CaMOIIO3HAHUSI C  SIBICHHEM
000CcOONEHUST W BBIICIAIOTCS €r0 KYJIbTYpHBIE KOHTEKCTHI. AKIICHTHPYETCS Ha
TaKUX acClEeKTax: MO3HAHUE CcaMOro ce0s W BHYTPEHHEE MEpPEpPOKICHHE YacTo
MPOUCXOJAT HAaeAUHE, MPUMEPOM YEMY MOTYT CIYXXHUTh MPOPOKH, CBSTHIE,
MHUCATEIN 1 MOATHI; UCCIICIOBAaHNE U3MEHEHHM B €BPONICHCKON KYJIbTYypPE, 0COOCHHO
€€ MEePEeJOMHBIX MOMEHTOB, CBSI3aHHBIX C BOINPOCOM BOCHPUSTHS MHUCBMEHHOTO
TEKCTAa; MOUCK OTBETA Ha BOIMPOC, BHITECHEHA JIM KYJbTypa Ha COBPEMEHHOM 3Tare,
0COOCHHO BBICOKas, Ha mepudepuro OOMIEeCTBEHHOW KW3HU, U JOJDKHA JIM OHA
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JOCTaBIIATh TOJBKO MBICIUTENIBHOE ,,CHIPbE™ JJIA MCUXOJIOTMH U PEIIUTUU; CBS3b
BOIIPOCA O CAMOIO3HAHUU C HETaTUBHBIMHU OOILECTBEHHBIMU SIBIICHUSMH, KOTOPbIE
MOTYT BBITEKAThb W3 OTKa3a WJIM HEBO3MOXXHOCTH IO3HABaHMS W OOIICHUS C
UCTOYHUKAMHU KYJIbTYpPbl, OCOOCHHO JUTEPATypbl, 4YTO MOKET NPHUBECTH K
HapyluIeHUsSIM B HEpapXuu IIEHHOCTE M  CBOEOOpa3HOMY  ,,0AMYAHUIO”
YeJIOBEYECKOM MPUPOJIbI; CAMOINO3HAHUE KaK CYUIHOCTh YEJIOBEYHOCTH, MU3Yy4YECHHE
FePMEHEBTUUECKOM  KOHLEMIMM  BOCHPUATHS,  aKUEHTUPYIOIIEH  BOIpOC
caMono3HaHus B mporecce yTeHus. CrenaH BBIBOJ: HpoOjemMa BOCHPUATUHS U
NOHUMAaHUS JIMTEPATypHOTO TPOW3BEACHUS SIBISETCA OJHOW U3 KIIOYEBBIX B
repMEHEBTHKE.

KiroueBble cjioBa: repMeHEBTHKA, pELELUS JIUTEPATYPHOTO MPOU3BEICHHUS
HCKYCCTBa, KyJIbTypa U CAaMOIIO3HAHUE.

CULTURE AND SELF-KNOWLEDGE. AROUND THE CONCEPT OF
HERMENEUTICS HANS-GEORG GADAMER AND PAUL RICOEUR

Andrzej Borkowski
andborkowski@wp.pl
Anthropology of the fiction and German studiesDepartment
University of Natural Sciences and Humanities in Siedlce
St. Konarskiego 2, 08-110, Siedlce, Poland

Abstract. The text refers to reception of literary and cultural texts in the
perspective of humanistic self-knowledge category. The author's intention is to
show the role of oneself in the reception of literary and cultural texts. It is also
important to show that this category can help you understand the meaning of
human creativity. Hermeneutic lessons require repetition especially today. Both
Ricoeur and Gadamer showed that the reception and the understanding of the text is
an important problem for hermeneutics in general. The interpretation of the literary
work focuses on the reader. These two scholars pointed out that reading of the texts
is existential and deeply symbolic.

Key words: hermeneutics, reception of the literary work of art, culture and
self-knowledge.
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